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APROXIMACION AL DISCURSO ETHEOROLOGICO DESDE SUS
FUENTES RENACENTISTAS

Ernesto Priani Saisé
eptiani@gmail.com
Heéctor Rafael Aparicio Sedano
hector_rafael_apaticio@comunidad.unam.mx

Facultad de Filosofia y Letras, UNAM

Introduccién

Bl Discnrso Etheoroligico de fray Diego Rodtiguez es un texto novohispano impreso
a mediados del siglo XVII (1653)" que ha sido interpretado como la obra cientifica
donde se muestra la transicién entre el pensamiento medieval y la ciencia moderna en
la Nueva Espafa. Su autor, en consecuencia, ha sido considerado como una suerte de
cientifico moderno que sentfa desprecio por la astrologfa y un apasionado interés por la
astronomia. Para algunos investigadores, en el Dzscurso hay un apegado empitismo con
metodologfa propia del siglo XVII y un tompimiento definitivo con la teorfa aristotélica
de los “cielos s6lidos”, ideas con las que fray Diego habria dado paso a las teotias
cientificas de la modernidad en la Nueva Espafia.? Es m4s, se ha resaltado que mencione
2 autores como Johannes Kepler, Galileo Galileo y Tycho Brahe, y hay quien supone
que adopt6 de este dltimo su tesis “geo-heliocéntrica™ (véase figura 2).° Sin embargo,
esta tendencia a encontrar rasgos cientificos en la obra del fraile mercedario ha obviado
el estudio del texto en relacién con la totalidad de sus fuentes. Un ejemplo elocuente de
este hecho es 1a manera como se ha interpretado el empleo de la mitologia clasica o el

El titulo completo de éste es: Discurso Etheoroligico del Nuevo Comreta, visto en aqueste Hemisferio Mexicano; y
wnzralmente en fodo el mundo. Este ajio de 1652 (véase figura 1). Esta obra, que fue publicada bajo el sello de la
“uda de Bernardo Calderdn, se puede consultar en la Biblioteca Nacional de México bajo la clasificacién
2 615 LAF; ha sido parcialmente transctita, aunque con omisiones de citas latinas, por Elias Trabulse en
istoria de la clencia en México: estudios y tfextos, siglo XVII, pp. 88-99, v de manera completa, con un indice
aomistico, por Ali Martinez en Fray Diggo Rodriguez, pp. 61-130. Actualmente existe una edicién digital en
=z Biblioteca Digiral del Pensamiento Novohispano (en linea www.bdpn.unam.mx). En cuanto a la biograffa
== fray Diego Rodriguez cfr. Francisco de Pareja, Crinica, pp. 242ss.; Elias Trabulse, La dencia perdida, pp.
21-85; Marfa Luisa Rodriguez-Sala, Fray Diego Rodriguez: Astronomo-Astrologo-Matematico, pp. 85-92; Samuel
\\lontoya, Un sabio mercedario mexicano; y Fernanda Gonzélez, Diego Rodriguez y su breve tratado, pp. 107-110.

- _tx. Elfas Trabulse, E/ direulo roto, p. 46 y pp. 60ss., y Marfa Luisa Rodriguez-Sala, gp. cit, p. 115.

- _ir. Blias Trabulse, p. ., pp. 63ss y Marfa Luisa Rodriguez-Sala, gp. a2, p. 111. Acerca del geo-helio-
wearrismo de Brahe cfr. Victor E. Thoren, Tycho Brabe, pp. 3-8. Para una aproximacién diferente al Discurso
—eoroldgieo cfr. Navarro Brotons, La Libra Astrondmica y Filosdfica de Sigiiensa y Gongora, pp. 145-147, Alf
" Lirdnez, op. cit., pp. 26-53 y Ernesto Priani, Construyendo la ciencia propia, pp. 567-587.
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uso de autores cldsicos. Para la socidloga Maria Luisa Rodriguez-Sala, ésta forma patte
del “inconfundible estilo barroco”, y poco més*. Sin embatgo ¢no es este desinterés
algo extrafio para comprender a un autor que utiliza y refiere constantemente a los
escritores cldsicos? En verdad, chemos de explicar la mezcla explicita de la mitologia
clasica con la teologfa cristiana como un simple rasgo estilistico de la época? ;No es
acaso relevante que la mitologfa clasica sirva para la desctipcion de los fenémenos
naturales, especialmente los cometas? Y qué diremos de la exaltacion de los ingenios
americanos que hace el fraile Rodriguez por medio de esta mitologia, ¢simple retorica?

Deberia ser evidente que no puede entenderse a cabalidad un texto, y en particular, un
texto novohispano, si no se da cuenta de la naturaleza de sus fuentes y las implicaciones
que tienen sus usos. En el caso de fray Diego, y limitdndonos sélo al tema de la mitologia
clasica: ¢Cuales son sus fuentes?, ¢qué tanto sabfa de mitologia?, y ¢qué tanto influyen
las fuentes en el uso e interpretacion de la mitologfa clasica en el Discurso Etheoroldgico?

Con estas preguntas en mente nos hemos dirigido ala busqueda de fuentes del Discurso,
para saber cémo estan presentes y como influyen en €él. Lo que sigue es lo que hemos

encontrado.
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Figura 1. Portada del Disourso Etheoroligico de fray Diego Rodriguez publicado en 1653. Este ejemplar se
encuentra en la Biblioteca Nacional y es el unico del que tenemos conocimiento.

* Cft. Maria Luisa Rodriguez-Sala, gp. cit,, p. 111.
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Figura 2. Sistema geo-heliocéntrico de Tycho Brahe expuesto en Astronomiae instanratae progymnasmata
donde los demds planetas giran alrededor del sol pero éste, a su vez, gira alrededor de la tierra.

1. Fuentes del Discurso Etheorologico

Como en toda obra, el Discurso utiliza muchas y variadas fuentes. Asi, fray Diego
Rodriguez refiere expresamente, entre otros autores clasicos, a Ovidio, Virgilio,
Claudiano, Aristételes, Séneca, Plinio el viejo, Manilio, Higino, Euripides, Hesfodo,
Justino, los himnos 6rficos y los oticulos sibilinos. En las fuentes medievales
encontramos, por ejemplo, a Origenes, San Juan Criséstomo, Anastasio Sinafta, San
Cipriano de Cartago e Isidoro de Sevilla. Finalmente, en las renacentistas algunas son
Polidoro Virgilio, Piero Valeriano, Giovanni Pontano, Jacob Milich, Marin Mersenne
v Bartolomé de Bartientos.

Pero pata el caso particular de la mitologfa clasica, el estudio nos ha permitido
identificar que hay al menos dos grandes fuentes que posibilitaron el conocimiento
de ésta en fray Diego Rodriguez: Baltasar de Vitoria autor del Theatro de los Dioses de
iz Gentilidad y Natale Conti autor de Mythologiae sive excplicationnm fabularum libri decem
véanse figuras 3 y 4).° En efecto, la mayor parte del conocimiento que expone fray
Diego Rodriguez acerca de la mitologfa clasica estd mediado por estos dos manuales.

* Para la comparacién de fuentes usamos la traduccién de la Mythlogiae hecha por Alvarez Moran e Iglesias
\londel. Cfr. Natale Conti, Mitolygia.
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De Conti por ejemplo, a quien nombra en cuatro ocasiones, retoma en el Diserrso® un
pasaje de la Teogonfa (v. 139-146) de Hesiodo que est4 en la Mytholggiae en el libro IX,
capitulo VIIL, titulado Sobre los Ciclopes. De Vitoria sabemos que copia un pasaje de la
Eneidavirigiliana porque en el Discurso aparece con la misma referencia equivocada que
también estd en el Theatro de los Dioses de la Gentilidad, €l pasaje en cuestion pertenece al
libro IV v. 481-82 de la obra del poeta latino, y aparece, tanto en el Theatro como en el
Discurso, referido asi: Virg. lib. 4. Fnei. v. 408.” Otros pasajes que fray Diego copia del
Theatro de los Dioses y de Natale Conti,® demuestran que su conocimiento de la mitologia
clisica estd basado indiscutiblemente en estos manuales. Pero digamos algo acerca de
estos autores a los que fray Diego debe tanto.

52
R A — vt
dele reline Coudad.

Figura 3. Portada de la primera parte del Teatro de los Dioses de la Gentilidad publicado en 1620 de Baltasar
de Vitoria.

¢ Cft. Diego Rodriguez, Discurso Etheoroligico, § 2. Progenie de los Comsetas, . Tr.

" Cft. Ibid. Dedicatoria, £. 2t., v Baltasar de Vitoria, S egunda Parte del Theatro de los Dioses de la Gentilidad, p. 148.
8 Cfr. Baltasar de Vitoria, Primera Parte del Theatro de los Dioses de la Gentilidad, Libro V, capitulo X, Sobre Cieno
tio de Faetdn, p. 781, y Diego Rodriguez, p. air. § 8. Efectos buenos y malos de los cometas, £. 26r. Respecto a otros
autores cldsicos que son retomados de la Myzholggize, por ejemplo los himnos 6rficos cfr. Natale Conti, op.
at., p. 678 y Diego Rodriguez, gp. cit., f. 6r.
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Figura 4. Portada de la Mythologiae en la edicién de 1616.

De Baltasar de Vitoria sabemos que fue un espafiol perteneciente a la orden de los
franciscanos, prior del convento de San Francisco en Salamanca. Su libro, el Theatro de
Jos Dioses de la Gentilidad, fue publicado en dos tomos, el primero en 1620 y el segundo
en 1623.° Como el titulo lo indica, el manual muestra los diferentes “papeles” que
representan los dioses dentro del teatro del mundo, con el dnico fin de seflalar cémo
los antiguos se equivocaban en las ideas y concepciones acetca de la divinidad y no
entendfan que la adoracién a la multitud de dioses era una farsa teatral e iddlatra.
A grandes rasgos es un manual que, a costa de la antigiiedad cldsica, muestra al
cristianismo como el verdadero modelo de religién.

Con respecto a Natale Conti, son pocos los datos que tenemos de su vida. Posiblemente
naci6 en Roma hacia 1520 y tal vez murio cerca del afio 1600. Era humanista, conocedor
delalengua griega y latina, y que ademds del libro ya mencionado, hizo otros mas. Uno
sobre la historia de su época, la Historiae sui Tempori y otro tratado sobre caceria titulado

* Cfx. José Maria de Cossio, Fabulas mitoligicas en Espasia, pp. 85-86, y José Fernandez Arenas, Renacimiento
+ Barroco, p. 186. Para el segundo tomo del Theatro hemos utilizado la edicién de 1657, debido a que no
—=vimos acceso a la de 1623.
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De Venatione, en el que se ve la influencia de poetas latinos. También tradujo del griego
allatin los Deipnosophistai (E/ banqguete de los ernditos) de Ateneo de Naucratis, que ademis
utiliz6 como fuente para su manual mitolégico. La Mythologiae, su principal obra, tuvo
varias ediciones desde la primera en 1551 y expone la mitologfa clasica desde el punto
de vista cristiano, en donde los mitos son fabulas que muestran diferentes significados,
tanto naturales y filoséficos, y siempre apuntan hacia el Dios cristiano.’” Es una obra
que asimila el pensamiento clasico a la verdad cristiana, petro al hacetlo encuentra en la
mitologfa la ejemplificacién de los misterios de la naturaleza.

2. ¢A quién sigue fray Diego Rodriguez?

Aunque el manual de Baltasar de Vitoria es una fuente importante de conocimiento de
la mitologfa clasica para el fraile mercedario, creemos que no es su fuente principal, ni
a la que da mas crédito. Esta parece ser, en realidad, la Mythologiae de Conti y existen

tres razones pata creet esto.

La primera tiene que ver con la posicién respecto a la mitologia en cada uno de estos
manuales. El manual de Vitoria presenta una idea negativa de la mitologia clésica,
esto es, piensa que la pluralidad de dioses antiguos es “vana y sin fundamento” y
simplemente hace una indagacién de estos para ver los difetentes papeles que
representan los personajes en una obra de teatro." Las fiabulas no tienen un significado
especifico, ya sea moral o filoséfico, que deba ser desentrafiado, sino que es una simple
descripcion de la ceguera en la que vivian los gentiles porque no conocian la teologia
cristiana ni a su Dios revelado.

En cambio, la lectura que Conti hace de la mitologia clsica es positiva: retoma “los
viejos procedimientos de explicacién, histdrica, fisica y moral, propuestos por la
antigiedad misma”, para mostrar en el fondo que “la mitologia oculta una sabiduria
profunda, dnicamente accesible, es cierto, a aquellos que no se quedan en la corteza de
las fabulas™."> Visién que igualmente encontramos en el Diseurso de fray Diego, pues la
mitologfa es usada constantemente, sobre todo, pata la descripcion de los fenémenos
naturales y para la exaltacién de los ingenios americanos.

1 Cft. Marfa Consuelo Alvarez Morén y Rosa Matia Iglesias Montiel, Natale Conti. Estudioso y transmisor de
texctos clasicos, p. 37.

! Cfr. Baltasar de Vitotia, ap. at., vol. I, Prdlogo al Lector, y Guillermo Serés, E/ enciclopedismo mitografico de
Baltasar de Vitoria, p. 400.

12 Cfr. Jean Seznec, Los dioses de la antigiiedad, p. 205.
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La segunda razon se refiere al interés expreso por el autor del Diseurso Etheoroligico
por hacer saber a sus lectores su deuda con Conti, mientras la oculta con Vitoria. Asi,
como ya dijimos, Conti es mencionado al menos en cuatro ocasiones,”® su manual,
referido como Mithologia, es citado por lo menos dos veces,* a las que hay que sumar
las seis veces que sabemos que es usado indirectamente como manual de conocimiento
de autores clasicos.”” En cambio, el manual de Baltasar de Vitoria nunca es citado
directamente, ni insinuado su nombre; aunque sf es usado indirectamente 2 modo de
manual de mitologfa clésica como ya vimos. Esto permite pensar no sélo que fray
Diego Rodriguez ley6 la Myzhologiae directamente, sino que le interesaba verse asociado

con esta obra.

La ultima razén que podemos deducir es politica. ;Por qué no mencionar a Baltasar de
Vitoria? Formulemos esto a modo de una pregunta: cémo un texto, tal como el Disenrso
Etheoroldgico, que hace encomio de los ingenios americanos de la Nueva Espafia iba a
utilizar entre sus referentes de conocimiento un manual hecho por un peninsular? La
alusién o no a las fuentes tiene aqui la naturaleza de ser un acto deliberadamente politico.

Nos patece, pues, concluyente que la Mythologiae de Natale Conti es la fuente principal
del Discurso. Pero hay un elemento adicional que hace de la Mythologiae una fuente con
un peso peculiat, pues es Conti quien da respaldo tedrico al particular empleo de la
mitologfa en nuestro texto novohispano. Las semejanzas tedricas encontradas entre
estas dos obras son varias, y ello nos conduce a revisar la estructura del que ha sido
descrito como un libro cientifico con otros ojos.

2.1 Fray Diego Rodriguez: lector de Natale Conti

¢Qué retoma fray Diego de Natale Conti? Son vatios los elementos de la Mythologiae que
se ven teflejados en el Discurso. Por ejemplo, en el texto de Conti ya desde la epistola
nuncupatoria de 1567 se exaltan las “fabulas de los antiguos™ debido a que son “sesudas
opiniones de los sabios sobre la creacién del mundo, de los elementos y de los animales;
sobte las fuerzas de la naturaleza, sobre la providencia divina [...], y sobre otras cosas
semejantes”, es decit, porque sirven para entender los fenémenos de la naturaleza y a la
divinidad cristiana.'® Esta funcién que se atribuye a la mitologfa es precisamente la que

> Cfr. Diego Rodriguez, gp. cit., ff. 11v-12v. Referido como Natal y Conde Natal.

' Ibidem, £. Tv., y £. 10r. Citado también como “el Comite”.

15 Thidem, f. 6v-12v. De donde son seleccionados los siguientes autores cldsicos: Hesfodo, los himnos érfi-
cos, BEurfpides, Ovidio y Claudiano.

' Cft. Natale Conti, gp. iz., p. 45.
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recuperara Rodriguez como medio para exponer las complejas tesis sobre la naturaleza
de los cometas.

De hecho, caracterfsticas tales como “la expresion de la combinacién o lucha de fuerzas
elementales del universo, esto es, los dioses como simbolos césmicos v la expresion
de ideas morales y filoséficas con revestimiento fabuloso, esto es, los dioses como
alegorias” que ve Seznec!” en la supervivencia de la mitologifa antigua en el renacimiento
es lo que igualmente encontramos en el Discurso.

Exactamente, como en este caso, podemos nombrar otros ejemplos de cémo el
tratamiento que da Conti a la mitologfa clasica es retomado por fray Diego Rodriguez

en su obra.

Por ejemplo, la mezcla de autores clasicos con elementos de la teologia cristiana, tan
frecuente en nuestro texto novohispano, estd ya en Conti. Para él “queda claro que
ni puede hacetse nada sin Dios como artifice ni hubo muchos dioses, sino uno solo
y este mismo sempiterno” y a partir de esta premisa, va estableciendo la manera en
que los antiguos ya habfan pensado en la unidad de la divinidad y en que sélo puede
haber un Dios tnico. Es mas, Conti piensa que los antiguos vieron en la muchedumbre
de dioses la reunién de un solo Dios y que sélo establecieron muchos dioses para
demostrar “que Dios estaba en todas partes y que todas las cosas eran gobernadas con
su consentimiento™'® Asi, al entender que en la mitologia clasica puede comprenderse
la unidad de la divinidad cristiana y ver en ella un preludio de la fe cristiana, hace que
tanto la mitologia como el cristianismo puedan existir.

Tal coexistencia es la que encontramos en fray Diego Rodriguez cuando, por sélo citat
un ejemplo, comparara el parto de la Virgen inmaculada con el parto de Latona. Ta
idea de la influencia de Conti se refuerza, justamente porque al principio del parigrafo
2 del Discurso se retoma la fabula de Latona del libro IX, capitulo VI, y del libro X, de
la Mythologiae.

Otro ejemplo de la influencia de Conti en fray Diego es que este, al igual que su
tuente, utiliza las fabulas mitolégicas para la descripcion de los fenémenos naturales,
principalmente de los cometas. Tal es el caso de la fabula de Faetén. Aunque ya se
interpretaba este mito desde la antigiiedad clasica como explicacién moral acerca de la

7 Cfr. Jean Seznec, gp. cit., p. 12.
'8 Cfr. Natale Cond, p. cit., pp. 93ss y pp. 577ss.
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? en nuestro texto novohispano, al igual que

contencion de los deseos y la imprudencia,’
en la Mythologiae, aparecera como la descripcién de los cometas calientes que tienen la
caracteristica de abrasar y quemar la tierra. De este modo, fray Diego, en el paragrafo 3

del Discurso, cita el libro V1, capitulo 1, Sobre Faetin de la Mythologiae, como sigue:

En esta Fébula [el mito de Faetén] hemos de it explicando todo nuestro / desig-
nio, y pues nos queda que discurtir en nuestro asunto, / excusaté el repetit su
natracion; dice pues asi e/ Comite: Fue- / runt qui Phaethontis fabulam inde exhot-
tam esse dicant, quod vastus / Cometa solatis natura, in non nullis locis tandem
in disolutus, intolera- / biles aestus effecerit. Est enim ea Cometarum natura
sive sit vapor / circa sidera collectus, sive perse praelongus existat, qui paulatim

/ exutitut, sive alia de causa quauis oriatur, ut sicciras, & aestus / consequatut.

[Hubo quienes dijeron que la fabula de Faetén derivé del hecho de que un gran
cometa, de naturaleza solar, produjo en algunos lugares, tras disolverse por fin,
un calor insoportable. Pues la naturaleza de los cometas, bien sea vapor acumu-
lado alrededor de los astros, bien sea muy largo de por si el que poco a poco se
quema, o bien surja por cualquier otra causa, es de tal clase que consecuencia
suya son la sequfa, el calor y la escasez de aguas, ya que los vapores son mas pro-
pensos a inflamar el aire que a producir lluvia].?

Tal como podemos ver, Faeton describe la génesis y explica las caracteristicas de ciertos
cometas. Especialmente en este caso, los cometas supralunares, que son distintos en
naturaleza pero también en cuanto a la descripcién mitoldgica, pues con los cometas
sublunares, se les refiere por medio de los titanes.?! De este modo, la existencia de
cometas de dos tipos, supralunares y sublunares, es uno de los puntos de discusién
de fray Diego con sus contemporaneos, y como apreciamos hace uso de la mitologia
clasica parala caracterizacion de estos astros, ya sea como faetones o como titanes y que
dene no sélo fines explicativos, sino importantes consecuencias morales debido a que
los cometas supralunares son buenos y los sublunares, malvados. En todo caso, Diego
Rodriguez leyé la Myhologiae porque apreciaba la mitologfa como un instrumento de
interpretacién de la naturaleza.

Pero el uso descriptivo que se hace de la mitologia no es el Unico empleo que da el
fraile mercedario en el Discurso. Un didlogo entre la paloma de Noé y el dios Mercurio

" Cfr. Guadalupe Mozcillo Expésito, Faetdn. Antes y después de Ovidio, pp. 278ss.
' Diego Rodriguez, op. ait., . 10r., y Natale Conti, op. ¢z, p. 399. La cursiva es nuestra.
= Ihidem, £. .
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2 es un claro ejemplo de cémo la mitologia

al final de nuestro texto novohispano?
clasica es usada con otros fines distintos a la explicacién cientifica. Estos son, mas
bien, fines politicos. Asi como en el caso de los cometas, la mitologfa era utilizada
para interpretarlos como buenos y malos, supra y sublunares, en este didlogo se la
utiliza para representar al dios Mercurio como un mensajero del Dios cristiano para
exaltar a los Ingenios Americanos. Estos, que viven en la Atenas Americana y que son
receptores (al menos asi interpreta fray Diego el mensaje del cometa de 1652) de buenas
nuevas: podrin ser mas inteligentes que los europeos porque las musas los llenaran con

fantasias fecundas.

El uso de la mitologia aqui ya tiene un claro tinte politico. Es utilizada no sélo para dar
una versidén del paso del cometa, sino para claramente distinguir a los criollos de los
peninsulares. Silos criollos viven en la Atenas Americana ¢no les seria por ello propio
el pensar mitolégico a diferencia de quienes vienen de la peninsula? En otras palabras,
el uso de la mitologfa es un rasgo criollo, una retérica que en si misma es politica.

Conclusion

En una sintesis apretada: el conocimiento de la mitologia clasica de fray Diego
Rodriguez estd mediada por la lectura de los manuales de mitologfa de su tiempo. De
ellos, el de Conti juega un papel aun mids relevante que el de Vitoria, porque elabora
una reflexién sobre la mitologia que le permite coexistir con el pensamiento cristiano
y ser utilizada como medio de exposicién de las doctrinas cientificas, asi como de los
mensajes politicos que aparecen en el Discurso. En este sentido, la mitologia y su uso no
es sélo un rasgo barroco, es un elemento constitutivo principal del discurso cientifico
del fraile mercedario. La expresion de la ciencia novohispana es mitologica, en sus
imagenes, en sus ejemplos y en sus sentidos. Y esto tiene no sélo un sentido tal vez
didactico y argumental, sino politico. Es un rasgo de identidad criolla.
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